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2. SUFISIN (SOFi SINEMA) GUNLERI ULUSAL UZUN METRAJ SINEMA
FILM SENARYO YARISMA PRENSIPLERI

Madde 01 - AMAC

Sinemanin baslangic noktasi olan filmin icerigini olusturan fikir, bizim
festivalimizin ana omurgasini olusturmaktadir. Festivalimizin ismini tagiyan safi sinema
film iceriklerinin, fikri belli bir bakis acisina goére senaryolastiran sinema emektarlarinin
bu yildan itibaren desteklenmesi amaclanmaktadir. En iyi yonetmenin, en iyi
yapimcinin, en iyi goérintli yénetmenin segcildigi festivallerden farkli olarak senaristin
bakis agisini ddullendirme yoluna gitmektedir. Ozellikle teknolojik gelismelerin ¢ag
atladigr simdiki zamanda asil degerin 6z oldugunu, anlam oldugunu tium dinyaya
anlatma cabasinda olan Sdfisin Uzun Metraj Sinema Filmi Senaryo Yarigsmasi
duzenlemeyi amaglamaktadir.

Madde 02 — YARISMA TARIHi

1- Ulusal Uzun Metraj Sinema Film Senaryo yarigsmasina 15 Kasim 2018-01
Nisan 2019 mesai bitimine kadar bagvuruda bulunacak senaryolar degerlendirilecektir.
Bu tarihten sonra gelen higbir calisma degerlendiriimeyecektir.

2- Ana juri 30 Nisan 2019 tarihine kadar Uzun Metraj Sinema Film Senaryo
Yarigsmasi sonuglarini internet ortaminda www.konyakultur.gov.tr web sitemizden ilan
edecektir.

3- Odiil, 03-05 Mayis 2019 tarihinde 2. Sufisin Film Giinleri kapsaminda
dizenlenecek térenle sahibini bulacaktir.



http://www.konyakultur.gov.tr/

Madde 03 — KATILIM SARTLARI

Konya il Kiiltir ve Turizm Mudiirligi tarafindan diizenlenen Sufisin Uzun Metraj
Sinema Film Senaryo Yarismasli asagida yer alan sartlardan olugsmaktadir.

1- Ek 1’de yer alan islam irfani ve Tasavvuf'un 6ziinl anlatan aciklamaya uygun
senaryolar bu yarismaya basvurabilir.

2- Yarismaya sadece ilgili senaryo uzerinde hak sahibi olan senarist bagvurabilir.
3- Yarigmaya Uzun Metraj Sinema Filmine uygun senaryolar basvurabilir.

4- Senaryoyu birden ¢ok senarist yazdigi takdirde yarismaya yalnizca bir senarist
basvurabilir. Diger senaristlerin imzali onayini alip basvuru dosyasina eklemelidir.

5- Daha 6nce herhangi bir yarismadan 6dul almis senaryolar bu yarismaya
basvuramaz. (Kiiltiir Bakanligi destekleri harig)

6- Yarismaya henuz filme aktariimamis senaryolar basvurabilirler.
7- Bir senarist en fazla iki farkli senaryo ile yarismaya bagvurabilir.

8- Calisma bir portre, gercek bir hikdye gibi telif iceren konularda yaziimis ise
yasal sahiplerinden izin alinip, basvuru dosyasina eklenmelidir. Aksi halde yarismadan
elenirler.

9- Yarismaya sadece gergek Kisiler bagvurabilir.

10- Bagvuruda Turkiye Cumhuriyeti vatandagi olma zorunlulugu aranmaz ancak
senaryo metinlerinin Turkge olmasi gerekmektedir.

11- Senaryolar en az 90 dakikalik bir sinema filmine uygun uzunlukta (70 — 110
sayfa, Amerikan formatta, Courier New yazi fontunda, yazi fontu 11, 1.5 sayfa
araliginda olmalidir.)

12- Senaryo elektronik ortamda PDF formatinda olmalidir.

13- Uzun Metraj Sinema Film Yarismasinda yukarida belirtilen basvuru sartlarini
tasimayan veya senaryo formatina uygun hazirlanmayan basvurular degerlendirme
disi birakilir.

14- Odil alan senaryo filme aktarildigi takdirde filmin giris jeneriginde ve bitis
jeneriginde T.C. Kultur Bakanhgr Konya Il Kaltur ve Turizm Mudurlugu tarafindan
desteklendigi belirtiimelidir.

Madde 04 — ODULLER

1- Uzun Metraj Film Senaryo yarismasina katilacak senaryolar degerlendirilecek
ana jurinin uygun go6rdigu senariste 30.000 Tiirk Lirasi Tegvik 6duli olarak
verilecektir.

Madde 05 — BASVURU

Yarigmaya katilabilmek igin senaryonun yasal sahibi kendisinden istenen
asagidaki belgeler ile birlikte bagvurmalidir.

1- Ek 2’de yer alan bagvuru formunun ¢iktisini alip eksiksiz doldurulup 1slak imzali
bir sekilde



2- Sinopsis (En fazla 3 sayfa)
3- Tretman (En fazla 15 Sayfa)
4- Senarist gorusu (En fazla 2 Sayfa)

5- Senaryo metni (70-120 sayfa, Amerikan formatta, Courier New yazi fontunda,
yazi fontu 11, 1,5 sayfa araliginda olmalidir. )

6- Senaryo ve diyalog yazarindan alinmis eser sahiplijine ve projede yer
alacagina dair taahhutname.

7- Animasyon bagvurulari igin gorsel hazirlik tasarimlari (storyboard ve karakter
tasarimlari)

8- Senatristin biyografisi ve filmografisi (varsa)
9- Senaristin fotografi (yuksek ¢ozunurllkte, festival katalogu igin)

10- Film senaryosu herhangi bir dilden Turkgeye cevrilmis ise orijinal senaryo
metni, orijinal dilinde

11- Tum bu belgelerin birer dijital ortamda kopyasi ilgili adrese gonderilmelidir.
Tam bu belgeleri tamamlayip, bu siraya uygun bir sekilde dizenleyip en ge¢ 01 Nisan
2019 tarihine kadar asagidaki adrese gonderilmelidir.

Omiir Demirel

Konya il Kiiltiir ve Turizm Miidiirligi

Aziziye Mahallesi Aslanli Kigla Caddesi No: 5 42030 KARATAY-KONYA
0332 353 40 20-21 / Dahili Hat:151

12- Basvuran, bagvuru formunda beyan ettigi bilgilerin dogrulugunu teyit eder.
Senarist senaryo yarismasina basvuruda bulunduktan sonra senaryosunu daha sonra
geri gekmemeyi taahhut eder.

Madde 06 — JURI OLUSUMU

- Yarismaya katilan senaryolar, Konya il Kdiltir ve Turizm MidirlGgu
yonetimince belirlenen Ana Juri tarafindan degerlendirilir.

- Ulusal Uzun Metraj Sinema Film Senaryo yarismasi ana jurisi; film yapimcilari,
yonetmenler, sinema yazarlari, oyuncular, film elestirmenleri, uzmanlar ve sinemayla
ilgili sanat dallarinin 6nde gelen kisilerinden segilerek olusturulur.

- Juri, calisma duzenini kendisi belirler.

- Juri, kararin duyurulmasindan Once, tim uUyelerce imzalanmig tutanaklari
Konya Il Kultar ve Turizm Mudurlagd’ne teslim eder.

Madde 07 — OZEL SARTLAR

1- Juri gerekli gordugu takdirde senaristten ek belgeler talep edebilir.

2- Ulusal Uzun Metraj Sinema Film Senaryo yarismasina katilan tim taraflar bu
yonetmelik sartlarini kabul etmis sayilirlar.

3- Yonetmelikte ayrica belilenmeyen konularda karar yetkisi, Konya il kiltur ve
Turizm Muddarlagune aittir.



4- Ulusal Senaryo Yarigmasina basvurular yeterli sayida olmazsa (en az 5
senaryo) Konya Il Kilttr ve Turizm MUdurligu yarismada herhangi bir degerlendirme
yapmayarak yarismayi sonlandirma hakkini sakli tutar.

5- Ulusal Uzun Metraj Sinema Film Senaryo yarigmasina, jurinin birinci
dereceden yakinlari, Konya Il Kualtir ve Turizm Muadurligu c¢ahsanlari ile birinci
dereceden yakinlari yarigmaya katilamaz.

6- Senaryo metinlerinde herhangi bir konuda dogabilecek telif haklar ile ilgili her
turli anlasmazhigin tarafi, tek basina senaryonun yasal sahibidir. Bu konuda bir
uyusmazlik ¢ikmasi durumunda filmin yasal sahibi; uyusmazliga mudahale ederek
sorumlulugu derhal Ustlenecegini, tahakkuk ettirilebilecek para cezalari ile tazminatlari
derhal Odeyecegini ve/veya kendisine Odenecek tutarlardan mahsup edilecegini,
Konya il kultdr ve turizm mudurlagu yonetiminin ugrayacagl maddi ve manevi her turlu
zarari ikinci bir ihtar, ihbar ve mahkeme kararina gerek kalmaksizin derhal
karsilayacagini kabul ve taahhut eder.

7- Isbu ydnetmeligin uygulanmasi ve Ulusal Uzun Metraj Sinema Film Senaryo
yarismasi c¢ergcevesinde meydana gelen uyusmazliklarin ¢ozimunde Konya Icra
Daireleri ve Mahkemeleri yetkilidir.

EK 1 - Tasavvuf Gzerine bilgilendirme metni

EK 2 - Basvuru formu



EK 1 - Tasavvuf Uzerine Bilgilendirme Metni

TASAVVUF!

islam’in zahir ve batin hiikiimleri gergevesinde yasanan manevi ve deruni
hayat tarzi.

Tasavvufa dair yazilan ilk eserlerde safi kelimesinin bir unvan bigiminde ortaya
cikisi ve kokeni uzerinde duruldugu halde tasavvuf kelimesinin nasil tiretildigi
hususuna bir iki muellif disinda temas edilmemistir. Tasavvufun safa ve vefa
kelimelerinin birlesiminden geldigini, bunun yaninda zahidlerin yedikleri ¢dl bitkisi olan
sufaneden, kendisini Kébe hizmetine adayan kabilenin adi Sife’den, Hakk’a boyun
egenlerin uzattiklar safetii’l-kafa (ense-saci) terkibindeki sGfeden yahut ucuz bir
giyecek sayildigi i¢cin gurura yol agmayan siftan (yun elbise) turetilmis olabilecegini
belirtiimektedir. Abdllkerim el-Kuseyri'ye gore tasavvufun Arapca bir kdkten geldigini
gosteren bir delile rastlanmamis olup camid bir lakap olmasinin daha uygun gorulmesi
gerekmektedir. Ona goére Hz. Peygamberin sohbetinde bulunanlara sahabe,
sahabenin sohbetinde bulunanlara tabiin, onlarin sohbetinde bulunanlara tebeu’t-
tabiin gibi unvanlar verilmis, daha sonra dinin hikimlerine blytk bir dikkatle riayet
edenlere “abid” ve “zahid”, zamanla ortaya c¢ikan bid’atlara kargi Ehl-i sinnet
seckinlerinin her an Allah’la birlikte olma ve gafletten sakinma gayretlerine II. (VII.)
yuzyildan itibaren tasavvuf denilmigtir.

Ote yandan bir tevazu sembolii olan yiin elbise giymeleri sebebiyle abid ve
zahidlerin sOff diye anilmaya baslandi§i ve onlarin bu hayat tarzini ifade igin sOf
kelimesinden “tasavvefe” (yun giydi) fiilinin turetildigi, tasavvuf tabirinin bu fiillin masdari
olarak kullanildigi ileri strdlmuUs, bu géris hem anlam hem dil bilgisi agisindan uygun
bulundugu igin genel kabul gormustur. Tasavvuf yolunu benimseyenlere sifi, ehl-i
tasavvuf veya mutasavvif adi verilmistir.

Bati’'da tasavvuf “kainatin sirlarini, kanunlarini ve bunlarin tGizerinde tasarruf etme
yollarini 6greten akim” anlaminda “theosophy” veya herhangi bir dinin deruni, ruhani
yonini belirten “mistisizm” (mystisisme) seklinde algilanarak islam mistisizmi diye
ifade edilmis, ancak tasavvuf ile mistisizm arasinda belirgin farklar bulundugunun
anlasiimasi Uzerine “sufizm” kelimesi kullaniimaya baslanmistir. René Guénon
tasavvufun aktif bicimde icra edilen bir usulinin olusu, bir rehber (seyh, mursid)
onderliginde yasanmasi, rehberlerin Hz. Peygamber’e kadar varan silsileleri, Kiginin
zevk, anlayis ve kavrayis seviyesine uygun bularak girdigi bir tasavvufi yolun (tarikat)
kendine mahsus &adab, erkdn ve ezkarinin olmasi gibi 0zelliklerinden dolayi
mistisizmden tamamen ayri bir hayat tarzi sayildigini ortaya koymustur. Bati
literatlriinde artik tasavvuf kavraminin da kullanildigi gértlmektedir.

Tasavvufla ilgili gok gesitli tarifler yapilmigtir. Tasavvufun manevi bir hayat tarzi
olarak dzelliklerini, Kitap ve Stnnet’le irtibatini, kulun Allah’la ve masiva ile iliskilerini,
kalp temizligi, nefis terbiyesi, guzel ahlak gibi iglevlerini, sOfinin niteliklerini ve
gorevlerini belirten bu tariflerin 1000’e kadar c¢iktigi sdylenmektedir. Tanimlarin
cesitliligi 6Gnemli 6lglide tanimi yapan s(finin o anki manevi hali ve mertebesiyle ilgilidir.
Bu sebeple tariflerin sayisinin sifilerin sayisi kadar ¢ok oldugu belirtilir Dede Omer

1 Bu metin TDV islam Ansiklopedisi’nden alinmistir.



Raseni ve Olanlar Seyhi Ibrahim Efendi, kaynaklarda daginik bicimde yer alan tariflerin
bir kismini manzum sekilde bir araya getirmislerdir. ingiliz sarkiyatcisi Reynold A.
Nicholson, Kuseyri'nin er-Risale’si, Feriduddin Attar'in Tezkiretl'l-evliyd’si ve
Abdurrahman-1 Camt’nin Nefehatl’l-ins’inde gecen yetmis sekiz tanima kronolojik
sirayla yer vermigtir.

Tasavvufu ilk tarif edenlerden olan Muhammed b. Vasi'a (6. 123/741) gore
tasavvuf husQ, nefsi hor gérme, kanaatkarlik ve algak gonualliltktir. Clineyd-i Bagdadi,
tasavvufun dunya ile ilgili seylerde azla yetinme, kalbiyle Allah’a dayanma, taat ve
ibadete yonelme, dunyevi arzulara karsi sabretme, eline gecebilecek seylerin
yararlisini se¢gme, masivadan uzaklasip Allah’a donme, Allah’t igten zikretme,
vesveseye kargl ihlasi gerceklestirme, supheye karsi yakin elde etme, uzaklagsma ve
yabancilagmadan kurtulup Allah ile huzur bulma gibi konulari icerdigini (Eb0d Nuaym)
ve Hz. ibrahim’in cémertligi, ishak’'in rizasi, Eyydb’un sabri, Zekeriyy&'nin isareti,
Yahya'nin garipligi, MGs&’nin yiin giymesi, is&’nin seyahati ve Hz. Muhammed'in fakri
gibi hasletler Uzerine kuruldugunu belirtmistir (HUcvirl). Bazi sdfiler tasavvufun
mabhiyetini degisik mertebelere gore aciklamistir. Buna gore ilim mertebesinde
tasavvuf kalbin bulanikliktan arindirimasi, yaratiklara karsi guzel muamelede
bulunmak ve ser’i meselelerde Resulullah’a uymaktir; hakikat mertebesinde tasavvuf
mulkidn yokludu, sifatlara kolelikten kurtulus ve yarataci ile yetinmektir. Hak diliyle ifade
edecek olursa tasavvuf, Allah’in insanlari sifatlarindan arindirmasi, bdylece onlara safi
niteligini kazandirmasidir (Serrac). Clineyd-i Bagdadi tasavvufu “kulun igcinde ikamet
ettigi bir sifat ve vasif” seklinde tanimlamig, kendisine, “Bu, kulun mu yoksa Hakk’'in mi
sifatidir?” diye soruldugunda, “Hakikatte Hakk’in, goérintste kulun vasfidir’ cevabini
vermistir (Hucvirt). “Tasavvuf zahirde ve batinda seriatin edeplerini yerine getirmektir”
tarifinde seriatin edepleri “ilahi ahlak” olarak tanimlandigindan (Kasani) tasavvuf ilahi
ahlakla ahlaklanmak seklinde kabul edilmistir.

Kur'an-1 Kerim’de (el-Bakara 2/200; Al-i imran 3/145; en-Nisa 4/77; Had 11/15-16; el-Ankeb(t 29/64;
es-Sara 42/20) ve hadislerde (Buhari, “Rikak”, 3; Tirmizi, “Zihd”, 25; ibn Mace, “Zihd”, 1, 6) muminlerin
dinya hayatina ve maddi zevklere dalmamalari, ahirete ve manevi degerlere oncelik
vermeleri hususundaki kuvvetli vurgu s(filerin &hiret hayatina diinya hayatindan daha
fazla 6nem vermelerine yol agcmis, Allah’i gériyormus gibi ibadet eden takva sahibi bir
mumin olabilmek (Buhari, “iman”, 37; Miislim, “iman”, 1) tasavvufun gayesi haline gelmistir. Ote
yandan kalplerin ancak Allah’i zikretmekle tatmin bulacagi (er-Ra'd 13/28), muminlerin
Allah’t cokga zikretmesi gerektigi (el-Ahzab, 33/41), Allah’in huzuruna kalb-i selimle
¢ikmanin uhrevi kurtulus igin gerekli oldugu (es-Suara 26/89), iyi ve temiz kalplilerin diger
organlarinin da iyi ve temiz hale gelecegi (Buhari, “iman”, 39; Mislim, “Misakat’, 107) gibi
hususlara dikkat ¢ekilmesi, tasavvufi hayatin temeline Allah’t gokga zikretme ve kalp
temizligi konularini yerlestirmistir. Bu sebeple tasavvufa “ilmU’l-kuldb, ma’rifetl’l-
kuldb”, sdfilere “ehlU’l-kultb, ashabd’l-kulGb, erbabl’l-kuldb ve ehl-i dil” gibi isimler
verilmigtir. Varlik konusu, ruhun tasfiyesi ve nefsin tezkiyesi ile ahlaki yuceltmenin
gerekli sartlari, ménevi makamlar ve haller; vecd, istigrak, ask, sevgi, nefret gibi
duygular ve bunlara dair bilgiler de tasavvufun konulari iginde yer almistir.

l. (VII) ve II. (VIIl) yGzyillarda abid ve zahidler, zihd ve fakri tercih ederek Allah’a
¢ok sukreden bir kul olmak i¢in gecenin bir bolimuna ibadetle gegiren Resdl-i Ekrem’i
(Buhari, “Tehecctid”, 6; Miislim, “Miinafikin”, 79) ve onun gibi yasama gayreti iginde olan sahabileri
ornek aliyor, bundan dolayi farzlarin yani sira néfile ibadetleri de yerine getirmeye
cahsiyorlardi. Kur'an’da Allah’i sevmek ve O’nun tarafindan sevilmek i¢cin Peygamber’e
itaatin sart kosulmasi (Al imran 3/31) muminlerin Allah’i, resulini ve Allah yolunda



mucahedeyi her seye tercih etmeleri konusunda uyariimasi (et-Tevbe 9/24) ve iyi bir
muminin Peygamber’i kendisinden daha ¢ok sevmesi gerektigine dair hadisler (wensinck,
el-Mu'cem, “hbb” md.) ilk sUfileri Resllullah’a tam bir sevgiyle uyma hususunda derinden
etkilemig, bu sebeple onun yasadigi méanevi ve ruhani hayati devam ettirmeyi birinci
vazife olarak gérmusglerdir.

Asil ve ebedi hayatin 6lum sonrasinda baslayacagi, dinyanin fani oldugu
yolundaki beyan (el-kehf 18/45-46), bu hayatin imkanlarini gegici hazlar igin kullanmak
yerine onlari ebedi hayattaki kurtulus icin degerlendirmek gerektigi anlayisini
dogurmus, ayrica ayet ve hadislerde ibadetlerin, her turlu iyiligin niyet ve ihlas gibi kalbi
hasletlerle deger kazanmasi, vicdanlarda derin dini kaygl ve sorumluluk duygusunun
(takva) hakim kihinmasi, insanin nefsinin saptirici egilim ve ihtiraslara (heva) karsi
surekli uyanik bulunmasi, kader ve teslimiyet inanci, uhrevi mesuliyet endisesi, varligin
derinden temasasi ve gorunenin arkasindaki anlamin kavranmasina dair acgiklama ve
uyarilar da tasavvufun gelismesine imkan veren bir ortam ve zihniyet meydana
getirmistir. Tasavvufun dogusunu Hz. Peygamberden sonra ortaya ¢ikan siyasi
anlasmazliklar, baski ve zulimler, Asr-1 saadet'teki samimi dindarliga dayali hayat
anlayisinin yerini bencilligin, servet ve debdebe tutkularinin aldigina igaret eden
gelismelere baglayanlar da vardir.

DinT ve ahlaki acidan kalbin temizlenmesi GUzerinde yogunlasan ilk zahid ve sifiler
insanlarin fiillerini bedenin ve kalbin fiilleri olarak ikiye ayirmislar, bedenin fiillerine
zahiri amel, kalbin fiillerine batini amel demislerdir. Zahiri ameller ve onlara ait
hikimler islam dininin sekli yoniini ve dis gériniisind; iman, tasdik, ihlas, yakin,
marifet, muhabbet, kurb, takva, murékabe, tevekkll, sabir, nza, havf, reca, vecd,
huzun, haya, heybet gibi kalbi ameller ve bunlarin hukimleri de manevi yonunu
olusturur. Ma‘raf-i Kerhi, “Tasavvuf hakikatleri almak, sirlar hakkinda konugsmak ve
halkin elindeki seylere Umit baglamamaktir” seklindeki tarifiyle (Hargasi, s. 12) dinin
sadece sekil ve merasimden ibaret olmadigini, bunlarin yani sira 6zine deger vermek
gerektigini anlatmak istemistir. Bu ise dini hukimlerin maksat ve hikmetine uygun
bicimde yorumlanmasi, eksiksiz uygulanmasi ve yasanmasi anlamina gelmektedir.
Dolayisiyla farz, haram, mekruh, mubah gibi ser‘i hikimler sdfilerce aynen kalbin
fiillerine de uygulanmig ve tasavvuf “seriatin zahirine riayetle zahir htiktimlerini batinda
gobrmek ve batinina riayetle batin hukimlerini zahirde gormek” bigiminde
tanimlanmistir. Bir baska tanimda ise tasavvufi hayat tarzinin ancak dinin zahir
hukumleriyle birlikte batin hukUmlerini de yerine getirmekle gerceklesecedi
vurgulanmistir. Klasik dénem safi mielliflerden Muhammed b. ibrahim el-Kelabazi
sUfilerin ilminin dizgin ameller sonucu elde edilen hallerin ilmi oldugunu, ancak
bundan 6nce dinin hikimlerini dogru sekilde ifa edebilmek igin seriat ilmini bilmek
gerektigini, daha sonra nefsi kétuliklerden arindirip Allah’in edepleriyle edeplenmek
suretiyle marifet ilminin elde edilecegini belirtmistir (et-Ta’arruf, s. 58-59).

Tasavvuf duslUncesi Allah sevgisi (muhabbetullah) ve Allah korkusu
(mehéfetullah) temeline dayanmakta, Allah korkusu ayni zamanda Allah’i sevmekten
kaynaklanan bir gekinme oldugu igin bu iki kavram birbirini tamamlamaktadir. islam’a
gore kullarla Allah arasinda karsilikli sevgi vardir; kullar Allah’t sevdigi gibi Allah da
kullari sever. Ayetlerde ifade edildigi iizere Allah’in kullarini sevmesini saglayan tévbe,
temizlik, sabir, takva, ihsan, adalet, tevekkul gibi 6zellikler tasavvuf ehli tarafindan
seyru sultk diye ifade edilen ve bir murgid-i kdmil rehberliginde uygulanan egitim
surecinde O0zenle gergeklestiriimeye calisilir; bunun sonucunda kul ile Allah arasinda
manevi bir iliski meydana gelir. Kalbi manevi hastaliklardan kurtarma ve nefsi kotu



huylardan arindirmanin amagclandigi bu egitim sirasinda muritlerden farzlarla birlikte
nafile ibadetleri de yapmasi, evrad ve ezkarini kesinlikle ihmal etmemesi istenir.
Nitekim bir kutsi hadiste, “Kulum Uzerine farz kildigim seylerden daha iyi bir yolla bana
yaklasamaz. Kulum néfilelerle de bana yaklasmaya devam eder, nihayet ben onu
severim. Ben onu sevince isiten kulagi, géren gozu, tutan eli, yaruyen ayagi olurum”
(Buhari, “Rikak”, 38) buyurulmustur. Bu sebeple sifiler, farzlarin yani sira nafile ibadetlerin
sevgiyi ve Hakk'a yakinhgir daha ileri derecelere ulastirdidini vurgulamislardir.
Tasavvufi egitimin sonucunda kisinin iman acisindan yakin elde etmesi, amel
acisindan ubuddiyyet makamina yukselerek kulluk gorevlerini ihsan mertebesinde ifa
etmesi hedeflenir. Ote yandan insani maddeye ve nefsin arzularina yénelten makam
ve mevki hirsi, mal sevgisi, sehvet ve sohret gibi duygu ve isteklerle ilgili baglar
tamamen ortadan kaldinimadikga tam anlamiyla Allah’a yonelip vuslata ermek
muUmkun goralmemigtir. Bu baglamda tasavvuf “her seyden aldkayi kesip Allah’la
olma” ve “Allah’in sendeki seni oldiriip kendisiyle diri kilmasi” seklinde tarif
edilmistir.

Tasavvufta Hz. Peygamber’in bazi sahabilere zikir telkin ettigine inanilir. Bu zikir
usullerinin sonraki nesiller tarafindan devam ettiriimesiyle zikir silsileleri meydana
gelmisg, bunlardan Hz. Ali ve Eb0 Bekirden gelenleri degisik kollarla guniumuze kadar
ulasmistir. Ammar b. Yasir, Habbab b. Eret, Bilal-i Habesi, Suheyb b. Sinan, Selman-
| Farist, Eb( Zer el-Gifari, Abdullah b. O®mer, Abdullah b. Amr b. As, Osman b. Maz'(n,
Mikdad b. Amr, Muaz b. Cebel, Ebi’d-Derda, Huzeyfe b. Yeman, Enes b. Malik gibi
ibadet ve zihd hayatiyla 6ne gikan sahabiler tasavvuf zincirinin ilk halkalari kabul edilir.
Veysel Karani, Kimeyl b. Ziyad, EbG Muislim el-Havlani, Rebi* b.Huseym, Said b.
Museyyeb, Said b. Cubeyr, Tavis b. Keysan, Hasan-1 Basri, Habib el-Acemi,
Muhammed b. Vasi‘, Sabit el-Blinani, Malik b. Dinar, David et-Tai, Abdullvahid b.
Zeyd, Seyban er-Rai, Eb( Hasim es-S0fi, ibrahim b. Edhem, Ebi’l-Abbas Ibnii’s-
Semmak, Rabia el-Adeviyye, Fudayl b. iyaz, Sakik-1 Belhi, Ma‘rif-i Kerhi, Cabir b.
Hayyéan, Eb0 Suleyman ed-Darani gibi abid ve zahidler ikinci halkay olusturmaktadir.

Tasavvufun ilk donemlerinden itibaren nefsin ve seytanin hilelerine aldanmayip
dini samimi bir sekilde yasamaya c¢alisan s(filer bu hayatin disinda goérdikleri ve
“‘dunya ehli, rusim ehli, avam” diye niteledikleri kimselerle kendi aralarinda mesafe
birakmayi tercih etmislerdir. Zira avam nefsani tutkulara, diinyevi menfaat ve hazlara
baglidir. Sdfiler ise bastan beri Allah i¢in dost ve kardes olmay tavsiye etmis, bu
maksatla kurulan dostluklara buytk onem vermistir. Manevi kardeslik bagiyla birbirine
baglanan sifilerin bir araya gelerek sohbet etmeleri ve zikir yapmalari, zaman zaman
inzivaya gekilmeleri igin Il. (VIII.) yGzyildan itibaren hankahlar kurulmaya baglanmistir.
Sonraki donemlerde dergéah, tekke, zaviye gibi isimlerle de anilan bu tasavvuf
merkezlerinin dizenli bicimde galismasi ve amacina uygun faaliyetlerde bulunmasi igin
uyulacak kurallar (&dab ve erkan) belirlenmis, buna dair kitaplar kaleme alinmistir.

Hankahlarin bazi dénemlerde medreselerin iglevlerini de Ustlendigi, buralarda
tasavvufi egitimin yani sira tefsir, hadis, fikih, akaid gibi ilimlerde dersler verildigi,
ayrica zamanla yanlarina kutuphane, misafirhane, tabhane, sifahéne gibi birimler
eklenerek degisik fonksiyonlar icra ettigi bilinmektedir. Ote yandan buyik sdfilerin
tasavvufu anlayigi ve yasayislarinda gorulen farkliliklar mizag ve mesrep farkliliklari
kabul edilmis, tasavvufi hayata egilimli olanlar i¢in bunlardan kendi mesreplerine en
uygun birini tercih etme imkani saglanmistir. Bu gercevede lll. (IX.) yuzyildan itibaren
sekr halini 6nemseyen Bayezid-i Bistami ile Tayflriyye, riza anlayisi uzerinde duran
Haris el-Muhasibi ile Muhasibiyye, melamet anlayisini benimseyen Hamddn el-Kassar



ile Kassariyye, fena-beka anlayisina dayanan EbG Said el-Harréz ile Harraziyye,
nefisle micahede, riyazet ve cileyi esas alan Sehl et-TUsteri ile Sehliyye, comertlik
anlayisini vurgulayan EbU’l-HUseyin en-Nuari ile Ndriyye, sahv halini dnemseyen
Cuneyd-i Bagdadi ile Cuneydiyye, velayet konusu tzerinde duran Hakim et-Tirmizi ile
Hakimiyye, cem‘-tefrika anlayisini benimseyen EbU’l-Abbas es-Seyyari ile Seyyariyye,
gaybethuzur halini 5nemseyen ibn Hafif ile Hafifiyye gibi gruplar meydana gelmistir.

[lI. (IX.) ylUzyilla birlikte ortaya ¢ikan tasavvufi akimlarin en énemlileri Haris el-
Muhasibi, Seri es-Sakati, Cuneyd-i Bagdadi, EbiU’l-HUseyin en-Nari gibi stfilerin temsil
ettigi Bagdat mektebiyle Bayezid-i Bistami, Hamdln el-Kassar gibi sifilerin temsil ettigi
Nisabur mektebidir. Bunlardan birincisinde daha ziyade tevhid ve marifet, ikincisinde
melamet ve fltlvvet anlayisina agirlik verildigi gértlmektedir. Irak’taki Bagdat merkezli
harekete tasavvuf, mensuplarina da safi denilirken Nisédbur merkezli Horasan
bdlgesindeki harekete melamet, mensuplarina da melameti adi veriliyordu.

Sifiler dindarligin manevi esaslarina hassasiyetle bagli kalmakla beraber adab,
erkan, hirka gibi dig goérinise ve seméaa da dnem veriyor, bu 6zellikleriyle toplumda
ayri bir zimre teskil ediyordu. Halktan biri gibi gorUnmeyi tercih eden melametiler ise
kendilerini farkli gosteren davraniglara, hirka ve sema gibi kimliklerini belli eden seylere
kesinlikle karsi c¢ikiyorlardi. Onlar riyaya dismeden ihlasi gerceklestirmeyi
amagcladiklarindan siradan bir mumin gibi yasamayl esas almislardi. Sulemi’den
itibaren safi tabakat kitaplarinda sdfilerle birlikte melametilerin de yer almasi, melameti
tavrin tasavvufi hayatin iginde fakat ayri bir damar ve bir mesrep olarak
degerlendirildigini gostermektedir. Bagdat mektebinin gorugleri, 6zellikle sema ve
devranla cehri zikir uygulayan pek c¢ok tarikat tarafindan benimsenerek ginimuze
kadar getirildigi gibi melameti anlayis da basta Naksibendiyye olmak Uzere birgok
tarikatta bir negve halinde varligini surdurmustar.

Yine lll. (IX.) ylzyildan itibaren kalp, ruh, nefis konularina, bunlarin cesitli
hallerine, mdridlerin ahlak ve edeplerine, tasavvufi haller ve makamlarin
aciklanmasina, evrad ve dualara, 6nemli sfilerin goruslerine, ibadetlerin fikhi yoninin
yani sira manevi ve tasavvufi manalarina, Kuran ve Sinnet'e uygun tasavvuf
anlayisina, buna uymayan sapkin tasavvuf zumrelerinin yanlislarina ve Ehl-i sunnet
cizgisine riayet eden tasavvuf gruplarina yer veren eserler kaleme alinmig, tasavvufi
hayat buyuk 6l¢clide bu eserlerin ¢izdigi ¢cercevede gelismistir. Sonraki asirlarda bu
eserlere yapilan zeyillerin yani sira pek ¢ok mustakil eser kaleme alinmistir. Yine ilk
donemlerden itibaren tasavvuf ehli, irsad ve egitim amaciyla basta muridleri olmak
Uzere degisik kimselere mektup yazmak suretiyle bir gelenek olusturmus, zamanla bu
gelenek mektubat tarl eserlerin meydana gelmesine yol ag¢mistir. Clneyd-i
Bagdadi'nin er-Res&’il'i bunun ilk érneklerindendir. Tasavvufi eserlerde seyru sullk
erbabiyla ilgili birtakim meseleler, bagkalarini ilgilendirmedigi ve yanls anlasiimaya
sebebiyet verdigi icin genellikle kapali ve rumuzlu bir dille ifade edilmistir.

Tasavvuf anlayisina gore Allah’in velileri (evliyaullah) arasinda “ricalullah, ricali’l-
gayb” gibi kavramlarla ifade edilen, kendilerine Cebrail, Mikail, israfil ve miidebbirat (en-
Naziat 79/5) gibi isimlerle anilan meleklerin gorevlerine benzer gorevler verilen, alemdeki
manevi ve ruhani dizenin korunmasi, hayirlarin temini, kotultklerin giderilmesi icin
calisan kimseler bulunmaktadir. Bagdath safi Muhammed b. Ali el-Kettani tarafindan
dile getirilen (Hatib, 11, 75-76) ve Hakim et-Tirmizi, EbO Talib el-Mekki, Stlemi, Kuseyri,
Hucviri, Gazzali gibi sifilerce benimsenip eserlerinde yer alan bu anlayig, el-
Futdhatd’l-Mekkiyye’sinde ayirdigi bolimuan (i1, 2-16 vd.) yani sira Risale fi ma'rifetil-aktab (Dari’l-
kiitiibi’z-Zahiriyye, nr. 123), RisaletU’l-gavsiyye (Dari’l-kiitiibi’z-Zahiriyye, nr. 6824) ve MenzilU’l-kutb
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(Res&'ilii Ibni’l-‘Arabi iginde, Haydarabad 1327 hs./1948) gibi mustakil risaleler kaleme alan
Muhyiddin Ibni’l-Arabi tarafindan tasavvuf anlayisinin merkezine yerlestirilmistir.

Kaynaklarda unvanlari, yetkileri, sayilari ve bulunduklari yerlerle ilgili ¢esgitli
bilgiler bulunan bu veliler arasinda belli bir hiyerarsi vardir. En basta olana “kutub,
kutb('l-aktdb, gavs, gavs-1 a‘zam” gibi isimler verilmektedir. Ote yandan kalbini
masivadan temizleyip Allah’a baglayan sifilerin birtakim o6zel bilgilere ve hallere
ulastiklarina inanilir. Herkesin erisemeyecegi bu bilgilere “havas ilmi”, buna sahip olan
velilere “havas”, en Ustun olanlarina “hassi’l-havas” denilmektedir. Bu hususta ZUnndn
el-Misri, Gazzali, Siihreverdi el-Maktal, Muhyiddin ibni’l-Arabi gibi sfiler cesitli
eserler yazmistir. Havas ilmi ¢ercevesinde tasavvuf geleneginde harflerin sirlarina
dayali huraf ilminin ayri bir yeri vardir. Bu ilmin benimsenip yayginlasmasinda Ma‘rif-i
Kerhi, Zunndan el-Misri, Sehl et-Tusteri, Clneyd-i Bagdadi, Ebld Bekir es-Sibli,
Abdulkadir-i Geylani, Suhreverdi el-Maktal, Ahmed b. Ali el-B(ni, Ahmed b. Ca‘fer es-
Sebti, Muhyiddin Ibni’l-Arabi ve Sa‘deddin-i Hammaye gibi sdfilerin blylk etkisi
olmustur. ibni’l-Arabi basta el-Fiitdhatl’l-Mekkiyye olmak tizere (I, 51-91) Kitabi
Kesfi'l-gayat, el-Mebadi ve’l-gayat fima tahvi ‘aleyhi hurdfl’l-mu’cem fi’l-‘acd’ib ve'l-
ayat gibi eserlerinde konu Uzerinde durmustur. Sa‘deddin-i Hammaye'nin Risale fi
‘ilmi’l-hurdf ve KitédbU’'t-Tehecci gibi mustakil risaleleri vardir. Harflerin anlamh bir
terkibiyle meydana geldigi kabul edildiginden esméa-i hisnanin hurdf ilmine ait
islemlerin konusu igine girdigi sdylenmektedir. Simya ilminin bir alt disiplini sayilan ve
dayandidi sirlarin kesf ve ilham kaynakl oldugu o&zellikle vurgulanan hurGf ilmini
Fazlullah-1 Hurdfi’'nin VIII. (XIV.) ylzyilda Batinilik'ten etkilenerek kurdugu Hurdfilik ile
karistirmamak gerekir. Nitekim ibn Haldan bu ilmin sirlarini ortaya koymada sahsin
manevi mertebesinin dnemli rol oynadigini, ilaht ilham almadan akil veya hesapla

yapilan tahlillerin tilsimciliktan 6teye gecemeyecegini belirtmektedir (Mukaddime, 111, 1161-
1162).

Tasavvuf ehli ayrica kesf, ilham ve manevi tecribelerine dayanarak Kur'an
ayetlerinin zahir manalarinin 6tesinde birtakim gizli manalar tasidigina isaret etmistir.
Eb0 Suleyman ed-Darant (6. 215/830), isari (remzi) tefsir diye adlandirilan bu méanalari bazi
ayetlerle sinirli bicimde ilk dile getirenlerden biridir. Sehl et-Tuster’nin bu alandaki
kismfi tefsiri Tefsir(’l-Kur'ani’l-‘azim (Tefsirirt-Tusteri) gunimuze ulasmis, ancak tasavvufi
mahiyette ilk tam tefsirin yazari olarak bilinen ibn Ata ile (5. 309/922) EbG Bekir el-
Vasiti'nin eserleri zamanimiza kadar gelmemigti. Muhammed b. Huseyin es-
Sulemi’nin buyuk 6lgude kendisinden dnceki sdfilerin isari yorumlarini derleyip kaleme
aldigi Hak&'iku't-tefsiri daha sonra yazilan birgok isari tefsire kaynaklk etmigtir.
Kuseyrinin  Letd’ifU’l-isarat, Resididdin-i  Meybudi’nin  KesfU’l-esrar  ve
‘uddeti’lebrari, ibn Berrecan’in  Tefsir(’l-Kur'ani’l-‘azim’i, R{zbihan-1  Bakl’nin
‘Ar@’isU’l-beyan’s, Necmeddin-i Daye’nin BahrU’l-haka’ik’t  (et-Te'vilati’n-Necmiyye),
Abdurrezzak el-Kasant’'nin Te'vilati'l-Kur'an’i, Ni‘metullah b. Mahmid en-
Nahcuvani'nin el-Fevatihu’l-ilahiyye’si, ismail Hakki Bursevi'nin R{hu’l-beyan’t bu
alanda yazilan diger 6nemli eserlerdir.

Tasavvuf tarihinde Rabia el-Adeviyye ile (6. 185/801 [?]) bagslayan Allah sevgisine
dayal deruni hayat tarzi Bayezid-i Bistami, Hallac-1 Mans(r ve Eb0 Bekir es-Sibli gibi
safiler basta olmak (izere sonraki birgok siff tarafindan benimsenmistir. ilk sGffler Allah
sevgisini ifade ederken genellikle hub, muhabbet, habib, mahblb gibi kelimeleri tercih
ettikleri halde daha sonrakiler yaygin bicimde ask, asik, masuk kelimelerini kullanmaya
baslayinca ilahi ask kavrami dogmustur. Ask kavramini ilk defa muhabbetten
ayirarak etrafli sekilde ele alan sufi Ahmed el-Gazzali’dir. Ask kavrami, onun
Sevanihu’l-‘ussak (sevanih fil-isk) adli eseri yayginlik kazandiktan sonra tasavvuf
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cevrelerinde benimsenmis, kendisini bu yolda Nuzhetl’l-‘ussék ve nehze’'U’l-mustak,
Temhidat ve Leva’ih gibi eserleriyle talebesi Aynulkudat el-Hemedani takip etmistir.
Ayni donemde Senéi agk edebiyatina canli bir GslGp getirmigtir. Ardindan ilaht ask
konusu ROzbihan-1 Bakli, Feridiiddin Attar, ibni’l-Fariz, Fahreddin-i Iraki, Mevlana
Celaleddin-i Rami, Abdurrahman-1 Cami gibi buyuk sdfiler tarafindan kaleme alinan
eserler vasitasiyla surdurulmagstur. ROzbihéan-1 Bakli, ilahi agka dair eserlerin en
hacimlisi olan ‘Abheri’l-‘asikin’inde daha 6nce Hallac-1 Mansir'un Kitabi’t-Tavasin’de
uzerinde durdugu ndr-i Muhammedi (hakikat-i Muhammediyye) gorusunun bir devami
seklinde kainatin yaratiigini agk ile agiklamistir. Tasavvufi gevrelerde kabul edilen,
“‘Ben gizli bir hazine idim, bilinmeyi sevdim ve bu sebeple alemi yarattim” kutsi
hadisine dayanip alemin Allah’in sevgiyle tecellisinin sonucu meydana geldigi
soylenmektedir. Alemin yaratilisini ve devamini ask esasina dayandiran sdfiler bu
esasla uyusmayan iblis ve cehennem telakkilerinin degisik yorumunu yapmislardir.
Hallac-1 Mansdr ile baglayan ve Ahmed el-Gazzali, Aynllkudat el-Hemedani, Senai ve
Attar gibi mutasavviflar tarafindan gelistirilen bu yoruma gore Iblis’in Allah’tan
baskasina (Adem) secde etmeyi reddetmesi onun Allah’a olan askinin bir neticesidir.
Eger masuku ugrunda en billyilik azaba katlanmak ask ise bunu en iyi sekilde iblis
yapmistir.

VI. (XIL.) yiizyihn baslarinda vefat eden imam Gazzali’nin tasavvuf tarihinde
ayri bir yeri vardir. Diger alim sdfilerin ortaya koydugu, seriat ilmine ters diugsmeyen
tasavvuf anlayisini benimseyen Gazzali biitiin gayretiyle tasavvufi hayatin islam’a
uygunlugunu ispata calismistir. Basta ihya’t ‘ulimi’d-din olmak tizere birgok eserinde
inang, ibadet ve ahlaki degerlerin tasavvufi izahlarina yer vermis, bunlarin gaye,
hikmet ve sirlari Uzerinde durmus, devrinin en etkili &limi kimligiyle asir tasavvufi
gorusleri elestirip zahir ulemasinin guvenini kazanmigtir. Uleméa, Gazzali’den sonra
Sunni gevrelerde kendisine saglam bir zemin bularak gelisen tasavvufla daha
yakindan ilgilenmis, bu gelisme 6zellikle Osmanlilar déneminde medrese ve tekke
muhitinin &henkli birlikteligine donismustir. Bu donemde birgok medreseli alimin
tasavvuf yoluna girdigi, bir kisminin seyrt suldkinu tamamlayip tekkelerin mesihatini
ustlendigi goriilmektedir. imam Gazzali, “Allah géklerin ve yerin nurudur” ayeti (en-Nar
24/35) ve bazi hadislerle 6nceki sifilerin sézleri ¢cergevesinde tasavvufu nur agirlikli
bir anlayis temeline dayandirmis ve MigkatU’l-envar adli eserini bunu agiklamak tzere
yazmistir. Ona gore Allah en ylce ve hakiki bir nurdur, diger bitlin nurlarin kaynagi
O’dur. Ruhani, cismani, ménevi-maddi butun varliklar o nurun yansimalaridir. Nurun
kaynagindan feyezan suretiyle meydana gelen batin nurlarin sayllamayacak kadar
dereceleri vardir. Kaynagindan uzaklagsan nurlarin nurluluk derecesi azaldigindan
karanliklar artmaktadir. Allah’in varliginin ¢ok agik olmasi, yani nurunun parlakhgi
(israk) sebebiyle insanlara kapali hale gelmistir (Miskati'l-envar, s. 119, 135-136, 142-144).
Gazzali bu gérisleriyle tasavvufta Israkiyye’nin kurucusu Siihreverdi el-Maktdl’'e ilham
kaynagi teskil etmistir. islam dustince tarihinde bilginin kaynagi olarak akil ylritmeyi
(istidlal) temel alan anlayigsa karsi tasavvufi tecribe sonucu kesf yoluyla bilgiye
ulasmayi esas alan israkiyye’'nin mahiyeti Hikmet(i'l-israk’ta Siihreverdi tarafindan
aciklanmigtir. Muhammed b. Mahm(d es-Sehrezri, Kutbiiddin-i Sirazi, ibn
Kemmuane, Seyyid Serif el-Clurcani, Suhreverdi’'nin en dnemli takipgileridir. Ayrica
Feridiiddin Attar, ibni’l-Fariz, ibn Seb‘in, Mevlana Celaleddin-i Rimi, Aziz Nesefi gibi
birgok sGfinin israki gorisi benimsedigi gorilmektedir. Muhyiddin ibnii’l-Arabi’nin
tasavvuf anlayisi genis élcide israkiligi icerdiginden basta Sadreddin Konevi olmak
Uzere onun takipgilerinde de bu anlayis mevcuttur. Hem Nasiriddin-i Tas’nin hem
Sadreddin Konevi’nin talebesi olan Kutbiiddin-i Sirazi, Siihreverdi’den gelen israkilik
ile ibni’l-Arab?’nin vahdet-i viicd agirlikh tasavvuf anlayisini mezcetmeye calismistir.
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VII. (XIII.) yazyilin ilk yarisinda vahdet-i vucad anlayisini sistemli bir sekilde
ortaya koyan Muhyiddin ibni’l-Arabi’nin tasavvuf ehli arasindaki etkisi giinimize
kadar kesintisiz bigimde sirmistir. Basta Imam Gazzali olmak tizere (Miskati’lenvar,
s. 137-139) dnceki birgok safi tarafindan benimsendigi anlagilan vahdet-i viicGd gorisu
ibni’l-Arabi’nin ardindan talebeleri ibn Sevdekin, Sadreddin Konevi ve Afifuddin et-
Tilimsani gibi muhakkik sfilerce talim edilmis; daha sonra Fahreddin-i Iraki, Saididdin
el-Fergani, MlUeyyiduddin Cendi, Abdurrezzak el-Kasani, David- i Kayseri tarafindan
sistematik hale getirilmeye calisiimistir. ibni’l-ArabT’nin gérisleri daha ¢ok el-
Futdhatd’l-Mekkiyye ve Ozellikle FusOsiU’l-hikem adli eserleri vasitasiyla sonraki
nesillere aktarilmistir. “Seyh(’l-ekber” unvani sebebiyle onun goérusleri ¢cergcevesinde
olusan mektebe Ekberiyye denilmistir. ibni’l-ArabT’nin gérusleri ayrica Sadreddin
KonevT nintalebelerinden Kutbiiddin-i Sirazi’den baslayarak Molla Sadra, ibn Turke el-
isfahani, Haydar el-Amiili, Hadi-i Sebzevari cizgisiyle devam ederek Sii Iran
medreselerini de etkilemistir. Pek ok takipgcisi bulunmakla birlikte ibni’l-Arab?’nin
goruslerini tasavvuf icinden ve disindan elestirenler de olmustur. Tasavvuf disindan
gelen elestiriler ona kufur nisbet etmeye kadar varirken Alatddevle-i Simnani,
Zeynuddin el-Hafi, imam-1 Rabbani gibi bazi mutasavviflar vahdet-i viicd, hatm{’l-
velaye, Firavun’un imani gibi goruslerinde hatali oldugunu séylemiglerdir. VII. (XIII.)
yuzyihn diger bir 6nemli stfisi Mevlana Celéleddin-i RUmi’nin gorusleri de 6zellikle
Mesnevi'si sayesinde glinimuze kadar canliligini korumustur.

Asr-1 saddet'ten itibaren devam eden zikir silsileleri gcevresinde meydana gelen
tasavvufi gruplar zamanla degisik isimler altinda tarikatlar olusturmustur. Birgogu
gunumuzdeki adlari ve yapilariyla VI. (XIl.) ylzyll ve sonrasinda olusan bu
tarikatlardan Eb( ishak KazernT'ye nisbet edilen KazerGniyye, Abdulkadir-i Geylani'ye
nisbet edilen Kadiriyye, Ahmed er-Rifai’'ye nisbet edilen Rifaiyye, Sehabeddin es-
Suhreverdi'ye nisbet edilen Suhreverdiyye, Eb0 Medyen’e nisbet edilen Medyeniyye,
Muiniddin Hasan Cisti’ye nisbet edilen Cistiyye, Sa‘deddin el-Cebavi’ye nisbet edilen
Sa‘diyye, EbU’'l-Hasan es-Sazeli'ye nisbet edilen Sazeliyye, Ahmed el-Bedevi'ye
nisbet edilen Bedeviyye, ibrahim ed-Desiki'ye nisbet edilen Deslkiyye, Ahmed
Yesevi'ye nisbet edilen Yeseviyye, Haci Bektas-1 Veli'ye nisbet edilen Bektasilik,
Bahaeddin Naksibend’e nisbet edilen Naksibendiyye, Necmeddin-i Kubra’'ya nisbet
edilen Kibreviyye, Mevlana Celaleddin-i Rimi’ye nisbet edilen Mevleviyye, Omer el-
Halveti’ye nisbet edilen Halvetiyye, Haci Bayram-i1 Veli'ye nisbet edilen Bayramiyye ve
bunlardan ayrilan onlarca kol ve sube vasitasiyla tasavvuf kiltiirii islam diinyasinin
her tarafina yayillmis, bir yandan Mduaslimanlarin canli bir dini hayat yasamasina
katkida bulunurken diger yandan pek ¢ok yerde ihtidalara vesile tegkil etmistir.
Tasavvufun ilk kaynaklari Arapga kaleme alinmig, daha sonra Eb( Said-i EbU’l-Hayr,
Hucvirl, Baba Tahir-i Uryan, Senai, Ferididdin Attar, Mevlana Celaleddin-i ROmf,
Sebusteri, Fahreddin-i Iraki, Molla Cami gibi muelliflerin bir kisim eserlerini Farsga
kaleme almalariyla Farsga da tasavvuf dili haline gelmistir. Ahmed Yesevi’nin tasavvufi
hayatini ve anlayisini Turkge ifade etmesi, birgok halifesinin Tlrkistan’da bu gelenegi
surdurmesiyle birlikte Arapga ve Farsga’ya Turk¢e de eklenmis, Anadolu’da basta
YOnus Emre olmak lzere birgok mutasavvifin siirleri ve eserleriyle yayginlasmistir.

Tasavvufi hayatta ilk donemden itibaren zaman zaman sapmalar s6z konusu
olmus, ancak ileri gelen sifilerin bu husustaki hassas tavirlari ve sapkin zimreleri
elestirip reddetmeleri ana ¢izginin istikamet Uzere devamini saglamigtir. Allah’in insan
bedenine girmesi (huldl), kulun Allah ile birlesmesi (ittihad), yakin elde edilince ibadetin
dusmesi, hakikat karsisinda seriatin degerini yitirmesi, evliyanin peygamberlerden
ustliin gortlmesi, ruhun bir bedenden digerine gegmesi tenasih), haram diye bir sey
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kabul edilmeyip her seyin mubah sayilmasi (ibaha), insanin cebir altinda bulundugu
iddiasi, riyadan kurtulmak igin dinin temel kurallarina aykiri davraniimasi gibi Kitap ve
Sunnet’e aykiri inanglar hakkinda klasik ddonem muelliflerinden EbG Nasr es-Serrac el-
Lima’da bir bélim ayirmis, Muhammed b. Huseyin es-Silemi Galatati’s-sifiyye
adiyla bir eser yazmistir. Kugeyri'nin er-Risale’si, Hucvirr'nin Kesfu’'l-mahcib’'u ve
GazzalTnin ihyd’sinda da sapkin goriis ve uygulamalara isaret edilerek uyarilarda
bulunulmustur. Ayrica zikir sirasinda masikiye yer veren tarikatlarin bu uygulamasi
masikinin caiz olmadigi gerekgesiyle erken dénemlerden itibaren ulema tarafindan
elestirilmis, bu hususta lehte ve aleyhte birgok risdle kaleme alinmigtir. Daha sonraki
dénemlerde tasavvuf ehlinin bazi anlayis ve uygulamalari 6zellikle Ebii’l-Ferec ibnii’l-
Cevzi, Takiyyuddin Ibn Teymiyye, ibn Kayyim el-Cevziyye ve ibn Halddn gibi alimler
tarafindan tenkit edilmistir. ibnii’l-Cevzi Telbis iblis adli eserinde bazi tasavvufi goriis
ve uygulamalarin seytanin faaliyetlerine yardimci oldugunu, insanlari saptirip dinden
cikardigini ileri siirmiis, izzeddin ibn Ganim el-Kavli'n-nefis fi teflisi iblis (Teflisi iblis) adli
kitabinda Telbisi iblis’teki bu gorisleri kismen reddetmistir. Ote yandan tasavvufta
Batiniligin ve Ehl-i beyt sevgisi, silsilelerde on ikiimamdan sahisyetlerin yer almasi vb.
sebeplerle Siiligin etkisinin bulundugunu ileri strenler olmustur. Tasavvuf esaslarinin
aslinda Siflik'te yer aldigini iddia eden Sii alimi Haydar el-Amiil’'ye gére zahiri ve ser‘i
ilimler Siilik, batini ilimler ise sdfiliktir. Dolayisiyla her hakiki Sit mutlaka saff, her hakiki
stfi de Sir’dir. Bu goruslerin 6nemli bir kisminin zorlama yorumlara dayandigi
gorulmektedir.

Ozellikle sarkiyatgi bakis acisini  benimseyenler tarafindan tasavvufun
kaynaginin islam disinda aranmasi gerektigi ileri siiriiimekte, Hiristiyanlik, gnostisizm,
Fars ve Hint mistisizmi yahut Yeni Eflatunculuk’tan etkilenerek dogdugu iddia
edilmektedir. Tasavvufun Hint kaynakli oldugunu sdyleyenlerin en énemli referans
kaynagi, tasavvuf ile Hint inanglari arasindaki benzer noktalara isaret eden BirGni’'nin
Tahkiku ma Ii’'l-Hind adli eseridir. Ancak Ali SGmi en-Nessar, BirGni’nin ileri surdtugu
gorusleri tek tek ele alarak cevaplamigtir (NesetiI-fikri'l-felsefi fi'l-islam, 11l, 43-53). Hint kaynagi
Uzerinde duranlar Sir William Jones, John Malcolm, James William Graham, De Lacy
Evans O’leary, Robert Charles Zaehner gibi sarkiyatcilardir. Sir William Jones Mevlana
Celaleddin-i RamT, Hafiz-1 Sirazi, Sa‘di-i Sirazi gibi sGfi sairlerin siirlerini Vedanta’larla
karsilagtirarak bu kanaate varmig, James William Graham o6zellikle tecelli ve suddr
anlayisi acgisindan, De Lacy E. O’Leary de fena anlayisi noktasindan bunu 6ne
surmustar. Tasavvuftaki fenanin, butindyle yok olusu ifade eden Budizm’deki Nirvana
ile benzestigi zannedilmisse de H. Ritter bu iki terim arasinda benzerligin olmadigini
vurgulamisg, Nicholson da Nirvana’nin olumsuz bir tavri ifade ettigini, fenanin ise surekli
bicimde beka ile birlikte ele alindigi gercegdini dile getirmigtir.

David Samuel Margoliouth ise tasavvufun Hint mistisizmi ile benzerligini ylzeysel
bularak esas kaynagin Hiristiyanhk’taki ruhbanhigin teskil ettigini ileri sirmustar. Tecelli
ve suddr anlayisinin Hint kaynakl oldugunu sdyleyen James William Graham da
amelden c¢ok imana deger verip seriata yonelmemeleri agisindan tasavvufla
Hiristiyanlik arasinda benzerlik kurmus, tasavvuftaki ziihd hayatini incil'in etkisine
baglamigtir. Bazi sOfi s6zlerindeki benzerlik dolayisiyla von Kremer, ruhi hayat ve fakr
anlayisi sebebiyle Goldziher, yin (s0f) giymenin tercih edilmesi dolayisiyla Theodor
Noldeke tasavvufla Hiristiyanlik arasinda irtibat kurmustur. Wensinck, Miguel Asin
Palacios, De Lacy E. O’leary ve Margaret Smith Hiristiyanlik etkisi Gzerinde duran diger
sarkiyatgilardir. Tasavvufun iran kaynakli oldugunu séyleyenlerin temel dayanagi, dis
gorunuse onem veren ve felsefi tefekkur konusunda kabiliyetsiz sayilan Araplar’in
bdyle bir sistemi ortaya koyamayacagi, bunun ancak iran’in kuzey kisminda yasayan
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Aryalilarin (Ari) etkisiyle gerceklesmis olabilecegi tezidir. Bu gériis F. A. D. Tholuck,
Edward Henry Palmer, Comte de Gobineau, Ernest Renan gibi birgok sarkiyatci
tarafindan savunulmustur. Richard Hartmann ise Mani edebiyatinda hak ve sidk
kelimelerinin ¢ok sik kullanilmasindan yola c¢ikarak bu iki hususa vurgu yapan
tasavvufun eski Iran dinlerinden Maniheizm'’in etkisinde kaldigini iddia etmistir.

Yeni Eflatunculugun etkisinden s6z eden sarkiyatcilar genellikle tasavvufun
islami kdékene sahip oldugunu kabul etmekte, ancak zaman icinde bu felsefenin
etkisine maruz kaldigini belirtmektedir. Edward H. Whinfield, Edward Granville
Browne, Reynold Alleyne Nicholson gibi sarkiyatgilar tarafindan dile getirilen bu gértsu
Ozellikle Whinfield, sdfilerin akil Ustl tecrubelerini akla dayali bir sekilde ifade
edebilmeleri i¢in Yeni Eflatunculuk’tan yararlanmalari seklinde formule etmigtir. Julian
Baldick'e gore Yeni Eflatunculuk once Hiristiyanhdi etkilemis, daha sonra
Hiristiyanligin etkisiyle dogan tasavvufa gegmistir. Duncan Black Macdonald’a goére ise
Dogu sdfileri Budizm’in zUhd anlayisindan, Bati sdfileri hiristiyan ruhbanligindan
etkilenmis, tasavvufun teorik yoninu de Yeni Eflatunculuk felsefesi olusturmustur. Max
Horten ve Richard Hartmann gibi sarkiyatcilar, ilk donemden itibaren birgok Arap
s0finin mevcudiyetine ragmen Ibrahim b. Edhem, Sakik-1 Belhi, Bayezid-i Bistamf,
Yahya b. Muaz er-Razi gibi sdfilerin Arap olmayisindan yola ¢ikarak tasavvufun Turk
ve Hint kokeninden geldigini ve Horasan’da c¢ikip yayildigini iddia etmislerdir.
Tasavvufa Taoculugun etkisinden s6z edenler de olmustur. Ancak Louis Massignon,
Arthur John Arberry ve Annemarie Schimmel gibi muellifler tasavvufun Kur'an'dan
ctktigini vurgulamislardir. Reynold Alleyne Nicholson The Mystics of Islam adli eserinin
girisinde tasavvufu Hiristiyanlik, Neo-Platonizm, gnostisizm ve Budizm gibi islam disi
faktorlere baglamaya calismissa da sonrakl yillarda bu gorigunden vazgegip
tasavvufun dogusunda islam’in roliinii kabul etmistir (ERg, xi1, 10-17). Islam, Hint ve Cin
tasavvuf doktrinlerini entelektlel seviyede ele alan René Guénon, H|nt ve Cin
mistisizmiyle islam tasavvufu arasinda temel ¢izgi ve fikirler bakimindan benzerlik
bulunmakla birlikte her birinin kendi gelenegi iginde ayri bir batin oldugunu belirtmis,
tasavvufun tamamen islam kaynagina dayandigini belirtmistir.
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EK?2

BASVURU FORMU

A. Projeye Ait Bilgiler

Filmin Ada:

Filmin Tiiri:

Filmin Ozeti:
(en fazla 100 kelime)

Diger senaristler isim, soyisim
Telefon, adres bilgileri (varsa)

Hak Sahipleri isim, soy isim, telefon ve
adres bilgileri (varsa)
Senaryo bir portre, ger¢ek hikaye ise ayni

zamanda hak sahiplerinin yazili imzali izni.

Filmin cekilecegi iilke ve sehir:

Filmin 6ngoriilen siiresi (dakika):

Filmin dili:

B. BASVURU SAHIBININ BiLGILERi

Senaristin Ad1 Soyadi:

T.C. Kimlik No:

Tletisim Bilgileri:

Adres:

Cep Tel:

Tel:

Senarist Banka Bilgileri
(Iban No, Hesap No, Sube bilgileri vb)

5846 Sayili Fikir ve Sanat Eserleri Kanunu ve 5224 Sayili Sinema Filmlerinin Degerlendirilmesi ve
Siniflandiriimasi ile Desteklenmesi Hakkinda Kanun ile Sinema Filmlerinin desteklenmesi Hakkinda
Yonetmelik ¢ergevesindeki tiim yasal sorumlulugun tarafimiza ait oldugunu ve yukaridaki bilgilerin

dogrulugunu beyan ve taahhiit ederiz.

Senaristin Adi, Soyada:
Tarih
Imza
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